
Se presentan en este art�culo los elementos culturales y mentales que conformaron el devenir
civilizatorio vasco entre el Renacimiento y la Primera Guerra Carlista, desde las actitudes ante la
vida y la muerte hasta los aspectos de cultura intelectual (alfabetizaci�n, ense�anza, prensa,É),
pasando por la historia de la lengua vasca y las pol�ticas ling��sticas de este periodo.
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ÒcivilisatoireÓ basque entre la Renaissance et la Premi�re Guerre Carliste, � partir des attitudes face
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presse,...), en passant par lÕhistoire de la langue basque et les politiques linguistiques de cette
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El t�tulo de este trabajo anuncia un tema vast�simo. En el �mbito de la
cultura se contendr�a todo lo que de una forma consciente ha patrimonializa-
do una colectividad a lo largo del tiempo, lo ha reformulado y dado en heren-
cia a las generaciones sucesivas. Mentalidad, por su parte, hace referencia
a lo imaginario, a formas colectivas de sentir, percibir o de comportarse,
enmarcadas en substratos no-conscientes. La diversidad de escenarios, por
lo tanto, es enorme: desde el �mbito de la cultura sabia, escrita, al de la
popular, casi siempre oral; desde las formas de nombrar o invocar hasta la
utilizaci�n de prendas denotadoras del estado civil; el concepto social sobre
la mujer; las actitudes ante la violencia y la muerte; las formas de sociabili-
dad; las creencias; la religiosidad; la difusi�n del libro y de la lectura, etc. Un
panorama tan diverso y amplio necesariamente debe ser tratado en un espa-
cio como este de forma parcial. As�, he seleccionado ciertos asuntos que
me han parecido importantes, relegando otros y destacando algunos que
pienso han sido claves en la conformaci�n cultural del Pa�s, como el ling��s-
tico, el de las creencias populares o la difusi�n de la cultura escrita. A pesar
de que se citen obras y autores, no se ha pretendido hacer una s�ntesis de
la historia de la literatura ni menos de los movimientos art�sticos, sino ofre-
cer un panorama no exhaustivo de los asuntos citados. Las citas y los datos
puntuales vienen a ser ejemplos representativos que, sin embargo, podr�an
haber sido intercambiados por otros equivalentes referentes a otras distin-
tas localidades o personas.

Aunque la mayor parte de la poblaci�n vasca de este periodo era campe-
sina su cultura sufri� una progresiva erosi�n y se vio condenada a una condi-
ci�n subalterna, mientras que la cultura de los minoritarios grupos sociales
dominantes fue cobrando cada vez mayor protagonismo. De un fondo medie-
val de cierta indiferenciaci�n social de la cultura, se pas� a partir de fines
del siglo XV a una progresiva separaci�n entre lo que podr�amos denominar
cultura ÒsabiaÓ de elites y la popular: f�rmulas corteses, lenguaje cuidado,
cultivo de las letras, frente a una pretendida rusticidad, zafiedad e ignoran-
cia. Las creencias, los remedios curativos, las ritualidades, los valores cam-
pesinos sufrieron un lento pero sostenido proceso de desprestigio que los
acab� erosionando gravemente. Los sangrientos procesos de brujer�a ataca-
ron los componentes paganizantes de la cultura popular, sataniz�ndolos.
Como punto culminante de este proceso de diferenciaci�n y minorizaci�n cul-
tural, las clases dominantes vascas renunciaron a su propio idioma, adop-
tando el castellano y el franc�s como veh�culos de expresi�n culta, por
oposici�n a lo que en los documentos aparece calificado como la Òlengua
vulgarÓ, es decir el euskara. Los propios grupos subalternos acabaron por
aceptar su condici�n culturalmente subordinada, considerando su ignorancia
como incapacidad innata, adecuada a las labores a que les hab�a relegado
el destino. Igualmente se admiti� que el euskara era in�til e incapaz para la
vida p�blica, puesto que no se utilizaba en ella, mientras se empleaban en
los pleitos o para redactar las actas otros idiomas supuestamente m�s ade-
cuados para esta funci�n. Desde luego, se entend�a que enviar a los hijos a
aprender las primeras letras, sustray�ndolos de la labores del campo, era un
lujo in�til y desproporcionado. Por otra parte, los continuos abusos, exaccio-
nes, cuando no violencias, que fueron acumulando los campesinos, forj� una
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caracter�stica personalidad colectiva rural mezcla de desconfianza y temor,
recelosa de la justicia de este mundo y, si acaso, esperanzada en las posi-
bles compensaciones de otro ultraterreno. La influencia social del bajo clero
en los grupos populares fue muy notable, aunque en esto no se advirtiera
una situaci�n distinta de la del resto de Europa. 

PARTE PRIMERA: CREENCIAS, ACTITUDES Y COMPORTAMIENTOS
COLECTIVOS

LA VIDA Y LA MUERTE

1. ÒTodo lo que tiene nombre, existeÓ

La imposici�n de uno u otro nombre al reci�n nacido no era cuesti�n
azarosa y se muestra altamente reveladora de la forma de pensar y sentir de
una colectividad. La mayor o menor presencia de unos u otros santos o
advocaciones marianas, la exclusi�n sistem�tica de ciertos nombres por no
resultar euf�nicos, la desaparici�n de los patron�micos, la proliferaci�n de
nombres compuestos, la utilizaci�n de nombres vascos o castellanos,... son
indicativos de diferentes actitudes y cambios culturales.

Entre las clases dominantes desde la Baja Edad Media, era frecuente la
utilizaci�n de tres referencias para nombrar a una persona: el nombre de
pila, el patron�mico, que hac�a alusi�n al linaje (Òhijo deÓ) y el locativo que
indicaba el solar. Este sistema denotador se aplicaba de forma m�s abrevia-
da seg�n se descend�a en la escala social. Los patron�micos se mantuvieron
de forma generalizada hasta las primeras d�cadas del siglo XVII; luego desa-
parecieron en Gipuzkoa, Bizkaia y norte de Navarra, manteni�ndose en las
zonas meridionales de este territorio y sobre todo en çlava. En cualquier
caso, una forma de denominaci�n extens�sima era la de los motes, que con
frecuencia se heredaban y otra no menos usual era la de referirse a las per-
sonas por el nombre del caser�o o casa de procedencia. No era nada extra-
ordinario, pues, que una misma persona fuese conocida simult�neamente
por su nombre de pila y apellido, por su mote y por el nombre de su caser�o.

Por lo que hace a los nombres de pila, a comienzos del siglo XVI se
impon�an muy pocos, repiti�ndose machaconamente los mismos: Mart�n,
Andr�s, Juli�n, Domingo, Miguel, pero sobre todo Juan para los hombres y
Catalina, Ana o Magdalena, pero especialmente Mar�a, para las mujeres. La
mayor parte de los vascos de esta �poca se llamaba Juan o Mar�a. En el
siglo XVII estos dos nombres segu�an siendo los m�s difundidos, pero ya
s�lo llegaban a constituir un tercio del total; ahora se da una mayor abun-
dancia en el registro denominativo, as�, adem�s de los citados: Pedro,
Fernando, Felipe, Antonio y Ana se dan con mucha frecuencia. A finales de
este siglo se empez� a notar la influencia contrarreformada y jesu�tica con la
proliferaci�n de nombres como Ignacio y Jos�. En el siglo XVIII los nombres
de Juan y Mar�a segu�an cediendo terreno, aunque ahora aparec�an mucho
en los compuestos. Los m�s populares eran ahora Jos�, Francisco, Josefa,
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Magdalena, Manuel, Catalina, Lorenzo,... Desde mediados del siglo XVIII
hasta bien avanzado el XIX la mayor parte de los nombres eran compuestos,
recurri�ndose a todo tipo de combinaciones: Juan Mart�n, Juan Bautista,
Juan Esteban, Mari Juan, Jos� Mar�a, Juan Pedro, Jos� Miguel, Miguel
Asencio, Francisco Ignacio, Manuela Vicenta, Esteban Antonio, etc. 

Hasta el siglo XVII e incluso, espor�dicamente, hasta comienzos del XVIII
se siguieron utilizando algunos de los viejos nombres vascones: Garcia
(Gar�i) [Gartzea], Ochoa [Otxoa], I�igo, Enneco [Eneko], Aimar, Osana (Usana,
Ochana), Otxanda, Estibaliz (Estibariz), Usoa. Algunos cuyo origen pudiera
estar en apodos, pero luego consolidados como nombres: Urdin, Urdina, Zuri
(�uri, Churio), Gora, Beltza y otros que eran variantes del santoral europeo:
Be�at (Bernardo), Manex (Juan), Batita (Bautista), Betiri (Pedro), Jurgi (Jorge),
Matxin (Martin), Andere (Andresa), Garazi (Graciana), adem�s de los nom-
bres romances vasquizados o con diminutivos: Juango, Martingo, Andreco,
Mariacho, Anaco, Perucho, etc.

El cambio de apellidos era cosa nada rara hasta el siglo XVIII. Unos
tomaban el de la madre en lugar del paterno en primer lugar, otros el de su
caser�o o incluso el de la mujer o el marido al contraer matrimonio, otros
simplemente lo deformaban o sustitu�an por ser de dif�cil pronunciaci�n,
sobre todo si sal�an fuera del Pa�s Vasco. As� no era extra�o encontrar varios
hermanos con distintos apellidos. Por ejemplo, la madre de don çlvaro de
Luna se apellidaba Urazandi, pero como hab�a estado casada con un alcaide
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Fig. 1. Cuadro de Valverde en el que se
representa a Manuel de Larramendi.
(˙Historia de Euskadi¨).



de Ca�ete se le conoc�a en Castilla por este nombre. Francisco Antonio de
Mendar�zqueta cuando ingres� como capuchino troc� su nombre por el que
le ha dado un lugar en la historia: Francisco de Vitoria. Los palacianos de
Azparren (Artze) aparecen en 1607 como Jauregui de Azparren y en 1650
como Palacios de Azparren. Manuel de Garagorri Larramendi prescindi� del
apellido de su padre y fue conocido por el de su madre, etc. 

Las casas, por lo com�n han tenido su nombre en Euskal Herria, de
forma casi universal en la zona septentrional del Pa�s y m�s escasamente
en las comarcas meridionales. La fuerza e inercia de estos nombres ha sido
muy notable. En bastantes casos se ha mantenido casi inalterable (con algu-
nas variaciones fon�ticas) desde que los conocemos documentalmente por
vez primera (a finales del siglo XV o comienzos del XVI) hasta nuestros d�as. 

Un mundo en el que se reflejan las preocupaciones, creencias y actitu-
des de los vascos con cierta nitidez es el de los nombres impuestos a los
barcos. Desde luego no se pueden sacar consecuencias muy apresuradas,
pero se pueden intuir tendencias ligadas tanto a la mentalidad como a la
coyuntura cultural y pol�tica. De un recuento de los nombres de los barcos
vizcainos de 1760 a 1823, podemos extraer los que son laicos frente a los
de advocaci�n religiosa. Pues bien, en la fecha de partida del estudio los
nombres laicos suponen un 9,6% del total; en 1791, en plena reacci�n fren-
te a la crisis revolucionaria francesa, s�lo el 4,6%; entre 1805 y 1811, la
proporci�n es de 31, mientras que con la Restauraci�n, entre 1814-16 vuel-
ve a bajar al 15,1%, para volver a ascender en el Trienio constitucional, en
1823 al 23,3%. Una transici�n dificultosa, con vaivenes, pero imparable. De
entre los nombres religiosos que se imponen a los barcos, hay que conside-
rar que se repiten y concentran en unas pocas advocaciones; las m�s usua-
les: San Jos�, çnimas, N» Se�ora de Bego�a, San Juan Bautista y San
Antonio, por ese orden y estas preferencias se siguen manteniendo hasta el
siglo XIX. En menor medida aparecen San Nicol�s, N» Se�ora de Ar�nzazu,
San Francisco Javier, N» Se�ora del Carmen, San Pedro,É Entre los nombres
laicos algunos hacen referencia a valores como ÒLa Uni�nÓ, ÒLa EsperanzaÓ,
ÒLa AmistadÓ, pero la mayor parte se limitan a consideraciones menos ideo-
l�gicas, como: ÒLa atrevidaÓ, ÒLos dos amigosÓ. Seg�n esto la mayor parte
de los armadores protege a sus barcos y marinos con denominaciones de
v�rgenes y santos locales y relacionados con el agua, la mar y la muerte,
especialmente San Jos� y las çnimas. En cuanto a los nombres laicos se
presentan como muy poco ideologizados. 

Otra muestra de la penetraci�n de la religi�n en la mentalidad dominante
de la �poca nos la proporciona la Real Compa��a Guipuzcoana de Caracas.
Empresa esta de mercaderes y marinos, abiertos a otras miras y latitudes.
Pues bien, en sus Estatutos de 1728 se prev� que ÒSi a la Compa��a pare-
ciese, podr� asociar a ella a las animas del Purgatorio, con cuatro u ocho
accionesÓ. En efecto se les impuso a las çnimas ocho acciones con 4.000
pesos de nominal en el capital social de la empresa, por lo que cobraban
beneficios como cualquier otro accionista, aplic�ndose �stos a misas en
sufragio por los fallecidos en el comercio del cacao. Como se presentaban
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ciertos problemas de contabilidad, pues las �nimas no hab�an aportado el
capital, se apunt� �ste al cargo de la Compa��a. Por otra parte, de los 48
barcos con los que trabaj� la Compa��a, 38 llevaban nombres religiosos
(San Ignacio, San Joaqu�n, N» Se�ora del Coro). Sin embargo, ya en la segun-
da mitad del siglo, el �ltimo de los nav�os fue denominado de una forma
bien expresiva del cambio en las preocupaciones: ÒLa Felicidad P�blicaÓ. 

2. Ideas sobre las relaciones entre los g�neros

Las costumbres tocantes a la moralidad sufrieron profundas transforma-
ciones a lo largo de los siglos modernos. Durante la Edad Media la toleran-
cia en cuanto al adulterio y concubinato era bastante generalizada. Tras la
reorganizaci�n eclesi�stica que afect� al mundo cat�lico a partir del Concilio
de Trento, se procur� reorientar las conductas hacia posiciones m�s estric-
tas y rigoristas. En la documentaci�n del siglo XV es frecuente en Euskal
Herria que se citen casos de hombres casados que hacen vida marital con
una manceba o incluso con varias, ante la vista de todos y sin que se pro-
duzcan mayores problemas y desde luego se constatan no pocas parejas
estables que conviven sin mediar casamiento eclesi�stico y sin que por esto
nadie se meta con ellos. Desde el siglo XVII esta tolerancia disminuy� osten-
siblemente.

El mercado matrimonial era complejo y las uniones eran esencialmente
tratos econ�micos, por lo que la labor de intermediarios/as se evidenciaba
imprescindible. La mediaci�n de las celestinas, sin embargo, estaba perse-
guida y obstaculizada por las leyes. En la ordenanza vieja de 1501 de Eibar
se preve�an penas de azotes, dinero y destierro para las alcahuetas: Òque
non alcahueten nin halaguen nin fagan mensaje alguno a ninguna mo�a vir-
gen o biuda honesta, nin en casamiento nin en otra manera alguna, en tal
que li�en�ia de padre o madre o tutores non interbiniereÓ. La prohibici�n
alcanzaba no solamente a las ofertas matrimoniales sino a los recados
amorosos en general y muy espec�ficamente a los que enviaban cl�rigos y
frailes. El matrimonio regulaba un mercado que se ordenaba jur�dicamente
mediante el otorgamiento de contratos. En ellos era esencial la consignaci�n
de los bienes dotales, que, por ejemplo, en Navarra se hizo obligatoria por
Ley de Cortes de 1765-66. 

Los matrimonios Òpor palabras de futuroÓ se celebraban en cualquier
lugar, casa particular, despacho del escribano, o la puerta de la iglesia, y,
aunque estaban prohibidos desde 1215, en ocasiones, en pleno siglo XVI,
segu�an ofici�ndolos laicos, mediante la simple toma de la promesa de
ambos contrayentes. En esta ceremonia se sancionaba simb�licamente la
uni�n d�ndose la mano los prometidos. En cuanto al matrimonio Òpor pala-
bras de presenteÓ, es decir la aut�ntica ceremonia religiosa deber�a hacerse
en la iglesia y previas las amonestaciones para que cualquiera pudiese
poner impedimento si el enlace ten�a alguno. Sin embargo en el siglo XVI se
detectan matrimonios que ten�an lugar en casas particulares. La ceremonia
inclu�a la entrega de arras, la promesa p�blica mutua y la uni�n de las
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manos sobre la que se produc�a la bendici�n del cl�rigo: Ò...tom� las manos
derechas a los dichos (...) e dio las del uno al otro e teniendoles asi asidos
y asidas las dichas manos, dioles la bendicion de Dios e de la Santa Madre
Yglesia, santiguandoles, e dio e declaro por marido e muger legitimosÓ. Se
procur� que fuese el p�rroco el �nico con jurisdicci�n para celebrar los casa-
mientos, intentando evitar bodas celebradas ante cualquier otro cl�rigo, en
un esfuerzo por centralizar y controlar el rito. 

Las bodas por lo com�n eran pactadas entre padres y tutores interesa-
dos, enter�ndose los novios en muchas ocasiones de las negociaciones
cuando �stas estaban ya cerradas. Era creencia popular que no conven�a
que �stos se casasen enamorados (ÒEzkontze amodiozko, bizitze dolorezkoÓ,
se dec�a en Garazi) e incluso que se conociesen previamente. Para los m�s
reacios a conseguir un acuerdo matrimonial se celebraban en algunos pun-
tos aut�nticas Òferias de bodasÓ, como la de Irurtzun del d�a del çngel de la
Guarda (1 de marzo). Por la ma�ana los padres hac�an los tratos y los escri-
banos otorgaban las capitulaciones y por la tarde se hac�a una romer�a para
que se conociesen los futuros contrayentes. Dur� esta costumbre hasta
1936. En cualquier caso, la presi�n de los matrimonios de conveniencia fue
poco a poco alivi�ndose y seg�n avanzaba el siglo XVIII eran cada vez m�s
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los j�venes que tomaban la iniciativa y pactaban esponsales por amor y no
por las conveniencias paternas. Muchos de estos matrimonios ten�an que
celebrarse clandestinamente y bastantes de ellos eran socialmente Òdesi-
gualesÓ, lo que supon�a una grave contrariedad para el orden establecido.
Intentando frenar esta tendencia se promulg� en 1776 la Real Pragm�tica
por la que se prohib�an los matrimonios de menores de 25 a�os sin el con-
sentimiento paterno.

Los mozos de cada localidad ten�an un marcado sentido patrimonialista
para con el mercado potencial de j�venes solteras; de tal suerte que los
transgresores sufr�an un fuerte rechazo simb�lico y en ocasiones f�sico. Los
forasteros que consegu�an casarse con una moza de la localidad, tras un
noviazgo en el que no era raro que tuviesen que soportar alg�n palo o pedra-
da, se ve�an forzados a ciertos ritos compensatorios en el momento de la
boda. En Roncal y Zuberoa pon�an los mozos un arco para pasar por el cual
ten�a el novio forastero que pagar una cierta cantidad. En cuanto a los matri-
monios entre viudos y j�venes solteras rara vez se libraban de una b�rbara
cencerrada. Preocupados los obispos porque �stas Òcomprometen no pocas
veces la tranquilidad p�blica siendo causa de crueles odios, ri�as y peligro-
sos alborotosÓ, dieron edictos para procurar erradicarlas, haciendo respon-
sables de la asistencia a ellas de los j�venes a sus padres, amos y a los
sacerdotes. As� lo hizo Mateo Aguiriano, prelado de Calahorra, en 1797, con-
denando cuando: ÒÉen ocasi�n de contraer matrimonio algunas personas
de abanzada edad, y particularmente quando los Consortes son viudas, �
notablemente desiguales en a�os � en otras circunstancias, en cuyos casos
se acostumbra ridiculizarles p�blicamente y de un modo indecent�simo insul-
tandoles en las que vulgarmente llaman Cencerradas con insolentes dicte-
rios mezclados de palabras impuras escandalosasÉÓ. El Obispo de Olor�n,
J. de R�vol, prohibi�, en 1753, con poco �xito, las mascaradas, charivaris
(cencerradas) y Òotros tumultosÓ.

La tolerancia para con las parejas que se hab�an prometido matrimonio y
Òmanten�an relacionesÓ, antes de cumplimentarlo, aunque decay� tras las
ofensivas contrarreformadas del siglo XVII, no desapareci� del todo. As�, en
una Memoria de 1718 redactada por Lesp�s de Hureaux sobre Baiona, indica-
ba que el Òconcubinato prenupcialÓ, extendid�simo anta�o, era todav�a muy
corriente en el Pa�s. Todav�a era relativamente normal, en pleno siglo XIX, en la
Navarra rural que se permitiese a los mozos visitar a sus novias las noches de
los s�bados, trepando por la ventana al oscurecer y march�ndose al alba. En
Roncal, Salzar y Zuberoa se denominaba al s�bado Òamoros egunaÓ o Òneska-
negunÓ. Por supuesto esta tolerancia paterna no era compartida por los ecle-
si�sticos que desarrollaron fuertes ofensivas para eliminar cualquier ocasi�n
de contacto entre los j�venes en el que se pudiesen dar ÒexcesosÓ. Los luga-
res despoblados en los que se produc�an encuentros, especialmente las ermi-
tas, fueron siempre el punto de mira de los moralistas. Los obispos no sol�an
pararse en barras en estos casos, como lo evidencia una disposici�n del de
Pamplona de 1826 con ocasi�n de las concentraciones nocturnas de j�venes
que se produc�an en la ermita de Santa Marina, el d�a de esa festividad, prove-
nientes de Bakaiku, Iturmendi y Urdiain; pues bien, si la recomendaci�n de
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prescindir de estas veladas no se cumpl�a, el prelado dispon�a que: Òadem�s
para que sirva de gobierno prevenimos que si continuasen ese y otros abusos
semejantes mandaremos demoler la ermita, habiendo de ser esta para que se
sirvan Dios y la Santa IglesiaÓ.

La finalidad exclusiva de los emparejamientos, seg�n la mentalidad de la
�poca, era la reproducci�n y as� se ve�a como un castigo y grave fallo social
la imposibilidad de tener hijos. En Navarra se llamaba a las mujeres est�ri-
les de forma despectiva: ÒmachorrasÓ. Por eso no es de extra�ar que hubie-
se multitud de cultos y pr�cticas destinadas a favorecer la fertilidad, casi
siempre vinculadas con el agua. As�, en la cueva de Sandaili en Araotz
(O�ati), hay un abrevadero sobre el que cae el l�quido del techo, donde hab�a
que mojarse para poder tener hijos. La pr�ctica de arrojar una piedra al
fondo de ciertos pozos, como el de Uju�, el del castillo de Javier o el de la
ermita de Santa Ana en Briviesca, para este mismo fin fue general hasta el
siglo XIX. Ciertas fuentes, como la de Bard�n en Corella, eran famosas por
sus virtudes fertilizantes. Por lo dem�s, siempre quedaba el recurso de pedir
ayuda a Santa Casilda, abogada de los matrimonios est�riles o hacer la
novena de San Joaqu�n en Pamplona.

El ideal patriarcal de mujer sumisa, casera, dedicada a parir y cuidar
hijos y desde luego trabajando la tierra y cuidando la casa, estaba, como en
otras partes fuertemente arraigado. Fray Antonio de Guevara, en sus
Ep�stolas familiares la ve�a as�: Ò`Qu� placer es verla hacer su colada, cocer
su pan, barrer su casa, encender su lumbre, poner su olla, y despu�s de
haber comido tomar su almohadilla para labrar o su rueda para hilar!Ó. Otros
prestigiosos pensadores, atacados de fuerte misoginia, ten�an una visi�n
igualmente subordinada, pero mucho m�s torva, como Baltasar Graci�n en
El Critic�n: ÒM�s vale la maldad del var�n que el bien de la mujer, dijo qui�n
m�s bien dijo, porque menos mal te har� un hombre que te persiga que
una mujer que te siga. [É] H�cenle la guerra al hombre diferentes tentacio-
nes en sus edades diferentes, unas en mocedad y otras en vejez, pero la
mujer en todas. Nunca est� seguro de ellas, ni mozo, ni var�n, ni sabio, ni
valiente, ni santo; siempre est� tocando el arma este enemigo com�n y tan
caseroÓ.

Un elemento simb�lico del papel conferido a la mujer, y asumido por ella,
era el de su puesto a la hora de las comidas. En la sociedad tradicional la
mujer serv�a al var�n en el punto de trabajo o bien cuando se com�a en casa
lo hac�a aparte, pero rara vez se sentaba en la mesa. Esta costumbre se ha
mantenido casi pr�cticamente hasta nuestros d�as y ya llam� la atenci�n de
Humboldt en 1801; refiri�ndose a Markina, dice:

ÒYo presenci� una vez un almuerzo de familia. El amo, sus dos hijos, el criado y un
jornalero se sentaron en la heredad alrededor de un platoÉ La mujer estaba de pi�
detr�s de ellos y solamente miraba, porque ya hab�a comido en casa. Despu�s de
la comida unci� el jornalero sus bueyes al arado de cuatro puntas, y la mujer sem-
br� ma�z detr�sÉ Trabajando cobraban aqu� adem�s del almuerzo, y pan y vino por
la tarde, 10 realesÉ Una mujer cobraba todo el alimento y un real.Ó
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La ofensiva recatolizadora y moralizante que cobr� todo su vigor en el
siglo XVIII, tuvo un cap�tulo muy especial derivado a las transgresiones relati-
vas a Òla carneÓ. Los predicadores y misioneros establecieron una aut�ntica
cruzada para lograr componer matrimonios mal avenidos, desterrar la prosti-
tuci�n, suprimir las relaciones sexuales antes y fuera del matrimonio o prohi-
bir los amancebamientos. Las mujeres condenadas por delitos sexuales
eran conducidas a unas c�rceles especiales llamadas ÒgalerasÓ. En Euskal
Herria no las hubo hasta tarde, por lo que las condenadas vascas eran lleva-
das a Valladolid o Zaragoza. En 1684 se cre� la Casa de la Galera de
Navarra, para Òimpedir los deplorables progresos del contagioso vicio de la
sensualidadÓ, pero por problemas de financiaci�n no empez� a funcionar
hasta mediados del siglo XVIII. 

La consideraci�n social de la ilegitimidad cambi� mucho tambi�n a lo
largo del siglo XVIII. Los nacidos ileg�timamente en Euskal Herria siempre
hab�an sido muchos y hab�an estado aceptados normalmente sin un rechazo
espec�fico aparte de su consideraci�n jur�dica. A comienzos del siglo XVIII la
tasa de ilegitimidad oscilaba entre el 6 y el 8%. Luego desciende brusca-
mente hasta el 2-3%. La explicaci�n es doble: por una parte el �xito de la
Iglesia y el Estado en su cruzada por evitar las relaciones extramaritales, por
otra, el imparable ascenso de los matrimonios por amor en detrimento de
los celebrados por conveniencia. Paralelamente se produce un cambio en la
consideraci�n de los estupros y la responsabilidad de los padres para con
sus hijos ileg�timos. Hasta aproximadamente 1770 las demandas por estu-
pro hab�an sido en el Pa�s Vasco much�simas. Se piensa entonces que la
corrupci�n de las costumbres proven�a precisamente de la facilidad legal
que ten�an las mujeres para querellarse por estupro y forzar a los hombres
al matrimonio. En todos los territorios se dan normas tendentes a limitar
esta posibilidad, exigiendo, entre otras cosas, a las demandantes declaracio-
nes escritas de palabra matrimonial por parte del estuprador. Las denuncias
descendieron bruscamente hasta casi desaparecer en unos a�os. Se supo-
n�a que caso de no poder querellarse, las mujeres no ceder�an con tanta
facilidad a los requerimientos varoniles y que en caso de producirse Òfragili-
dadÓ quedar�a oculto el fruto como si nada hubiese pasado. Caso de que
naciese un ni�o el padre s�lo estaba obligado a pagar los gastos de conduc-
ci�n a la Inclusa. Las madres solteras cada vez tienen mayores problemas
para hacer cumplir las promesas matrimoniales y padecen una mayor san-
ci�n social, lo que deriva a finales del siglo XVIII y comienzos del siguiente
en un gran aumento de los casos de exposici�n, abandono de ni�os e inclu-
so infanticidios, antes casi desconocidos en el Pa�s Vasco. 

La prostituci�n existi� siempre, desde luego, sobre todo en las ciudades,
m�s o menos regulada por las autoridades, siempre mal vista y frecuente-
mente perseguida. La represi�n se ejerci� no tanto sobre las ÒcortesanasÓ
como sobre las busconas callejeras y sobre las muchachas llamadas de
Òmediana virtudÓ, que se prostitu�an ocasionalmente a pesar de tener otro
trabajo. Las penas que reca�an sobre las que ejerc�an estos tratos evolucio-
naron muy someramente hacia formas de mayor suavidad. As�, en Baiona,
hasta mediados del siglo XVIII las detenidas por putear eran expuestas con
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el pelo rapado en una jaula sobre el puente Pannecau, para ser luego sumer-
gidas durante tres horas en el Adour y expulsadas posteriormente de la villa.
Desde entonces, se pas— a proceder contra ellas siendo conducidas por el
verdugo por las calles y expuestas en la picota en la plaza el d’a de mercado
durante tres horas. De cualquier forma, al norte de los Pirineos, imperaba
por lo general una cierta tolerancia para con las conductas sexuales siempre
que se mantuviesen en la esfera de lo privado, reserv‡ndose la intervenci—n
de las autoridades para evitar los esc‡ndalos pœblicos. As’, siguiendo con el
ejemplo de Baiona, en 1769 la villa tuvo que intervenir ante la proliferaci—n
de nudistas que se ba–aban en el r’o, prohibiŽndoles hacerlo dentro de los
l’mites urbanos, pero toler‡ndoles el ba–o m‡s all‡ de Žstos. 

La homosexualidad estuvo siempre considerada como un Òpecado nefan-
doÓ. Los ÒsodomitasÓ fueron tenazmente perseguidos por el Santo Oficio y
castigados con la mayor dureza. Del ensa–amiento con el que se produc’a el
poder hacia estas conductas es evidencia el hecho de que a los condenados
a muerte por este delito se les aplicaba una sobrepena despuŽs de muer-
tos: negarles la sepultura. En Pamplona, se introduc’an sus cad‡veres en un
tonel y se arrojaban al Arga, si bien exist’a una cofrad’a, la de la Veracruz,
que gozaba del privilegio de poder rescatar a estos ajusticiados de las
aguas y enterrarlos. 

3. Violencia y muerte

Algo se fueron suavizando las costumbres desde los tiempos de Lope
Garc’a de Salazar, cuyas ÒBienandanzasÓ est‡n festoneadas de empoza-
mientos, asaltos, incendios, venganzas, quemas,... descritas con algo cerca-

Madariaga Orbea, Juan: Expresiones culturales y mentales en Euskal Herria del XVI al XIX

213Rev. int. estud. vascos. 46, 1, 2001, 203-323

Fig. 3. La muerte en la horca era,
adem‡s de las penas de galeras,
destierro y multas, una de las
consecuencias casi inevitables en
la represi—n de los motines.
(ÇLÕopera completa del PisanelloÈ).


